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 چکیده

 حق را آن )ع( تیب اهل ائمه و حضرت آن از یرویپ به)ص(  اکرم امبریپ رحلت از پس عهیش که است یمقامات جمله از تیولا

 ریغد و الانذار ومی جمله از یمتعدد یروزها در( ص) اسلام یگرام رسول. دانند یم« طالب یاب نب یعل» نیالمؤمن ریام مسلم

ترین انسانی مقاموالا ()پس از پیغمبر اکرم طالبابیبنشك علیبی، . بودند مطلب نیا اعلام مأمور متعال خداوند جانب از خم

حقیقت را به او ل و وجود مبارک حضرتش، کسیمكرم، جز خداوند متعا فرمودة نبی، که بهگذاشته وجود است که پا به عرصة

 كَ الأْقَْرَبِینَ عَشِیرَتَ أَنذِرْوَآیه ای که بر پیامبر خدا نازل شده و به انذار خویشان نزدیكش دستور داده است، آیه نشناخته است. 

 الهی مأموریت یط . پیامبرانشودیمرس است گفته است. انذار به معنای ترساندن و در اصطلاح به هشدار دادنی که مایه ت

 از آنان دادن اجتناب و کارها از بعضی سوی به مردم برانگیختن برای ارشاد و گوناگونی چون انذار و تبشیر ابزارهای از خود

نزدیكش آغاز  ندانخویشاو را با دعوت و آن گذاشتند اجرا به مرحله را در سه خود رسالتپیامبر  .اندبرده بهره دیگر برخی

 هستند، روردگارپ انذار مورد همه از پیش نزدیكش خویشاوندان و( پیامبر) الگویشان کنند مشاهده مردم چراکه وقتی نمود

 و روایات باشدمی علی تولای محكم انذار از ادله آیه .آورندیم ایمان رسالتش و پیامبر  حقانیت به راحتی به نیز هاآن

را از  آیه اند دلالتاستهخو ساختگی روایات با جعل امیه بنی مكتب نویسندگان کنند. ولیمی امر دلالت بر این از فریقین معتبر

 .کنند منحرف ولایت
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 مقدمه

 عه،یش منظر زا. است مذهب اصول جزء و یاعتقاد ارکان زا عهیش دگاهید در اکرم امبریپ از پس یرهبر و امامت

. است نبوت از غیر ،امبریپ شئون تمام دار عهده امام. است متعال خداوند جانب از منصوب امام، و نبوت، تداوم همان امامت

 كی به ،اهل سنت و ابن تیمیه در مفهوم نیا اما .است امام تیهدا و یرهبر بر یمبتن آخرت و ایدن در انسان نجات و فلاح

 با نفره شش یاشور عقد، و حل اهل دست به بلكه خداوند، جانب از نه آن انتخاب و است دهیگرد لیتبد یاجتماع تیمسئول

 .باشدیم یقبل نییتع

 دارد؛ عهده بر را امت یرهبر که داندیم امبریپ بلافصل نیجانش را امام: است قائل یمختلف یهانقش امامت یبرا عهیش

 تیولا یوالا مقام زا امام آنكه، گرید نكته. باشدیم نید اکمال موجب وجودش که داندیم یاله احكام کننده نییتب را ماما

 حاکم، امام. برساند مقصود و صدمق به را خود رهروان تواندیم و دارد را هاجان و هاقلب در نفوذ قدرت و است برخوردار ینیتكو

 به و کند یط را کمال راه تواندیم او از یرویپ با تنها زین امت. بازشناسد راههیب از را راه واندتیم و است امت یالگو و رهبر

 .ابدی دست شیخو نشیآفر هدف

 اما .است دهش دانسته تیجاهل مرگ حال، آن در مرگ و کفر، موجب امام ییشناسا عدم عه،یش فرهنگ در رو، نیا از

 و نشده نصب اخد یسو از که هستند یافراد ینیجانش و خلافت به معتقداکرم امبریپ از بعد که هستند یکسان سنت اهل

 .است ردمم( افعال) فیوظا از و بوده یفقه مباحث از هاآن نزد خلافت و ،انداقتیل و یکاردان یدارا فقط

 خود از پس یررهب و امامت مسئله نییتب اسلام، امبریپ دغدغه نیتربزرگ که گذاردینم یباق یدیترد گذرا، ینگاه

 تیمأمور نیا لاغاب و قتیحق نیا کردن روشن یبرا را یا ستهیشا تیموقع و مناسب فرصت چیه شانیا رو، نیا از. است بوده

 یا نامه تیوص نوشتن هب میتصم که آنگاه ،یزندگ یروزها نیآخر تا رسالت یعلن غیتبل یروزها نیاول از و ندادند دست از یاله

 . پرداختند خود از بعد یسرپرست و تیولا امامت، مسئله به نگردند، گمراه هرگز امتش تا گرفتند

 مفهوم شناسی .1

 انذار .1-1

آن آماده  یود را براخکردن و  زیاز آن پره ،یآگاه شدن به امر یو به معنا «نْذَرُیَ -نذَِرَ »انذار مصدر باب افعال از باب 

گوناگون ذکر  یریبانذار را با تعا یشناسان و مفسران معنا تلغ (3۷۸، ص ۵قرب الموارد، ج ا ).است افتهیساختن اشتقاق 

 رد،یذپصورت  دنیر آن ترسانکه د یابلاغ و خبر دادن ایآگاه کردن  ،ترسناک یا ندهیدادن به آ ی؛ مانند توجّه و آگاهاندکرده

که به  یدنیرسانت .(44۸ص ، 2ج  ،ینثر طوب)داز آن باش زیپره یبرا یکه زمان و فرصت کاف یبرحذر داشتن از امر ترسناک

پند دادن، و آموزش )۷۸ص  ه،یلفروق اللغو)شود یمعرف زیو در آن امر ترسناک ن(۷۵، ص 12ج  ق،یالتحق) بوده یصورت گفتار

 ( ۶2، ص 11ج  ر،یوالتنو ریالتحر ).سازدیحق از باطل و درست از خطا توانا م یآنچه مردم را در بازشناس

تفاوت که در  نی، با اانددانسته یانیسر ای یو برگرفته از زبان عبر گانهیب یشده را واژه ا ادی ینذر به معنا شهیر یبرخ

واژه و مشتقاّت  نیا (۷۵، ص 12ج  ق،یالتحق). است شدهیزاء )نزر( تلفظ م ایآن دو زبان به علّت دارا نبودن ذال، با دال )ندر( 

مطلب که  نیا انیها ضمن بو در آن (1۵42، ص 3ج  ،یلمعجم الاحصائا ).به کار رفته است میبار در قرآن کر 124از  شیآن ب
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او را  امیپ زیمنذران ن گریو د (3۸۷ ص ،94 ج بحارالانوار، ).منذر است یاله یاز اسما یكیرو  نیو از ا -خداست  یقیمنذر حق

ها در مورد مخاطبان و واکنش آن ،وهیاهداف، موارد، ش ،اسلام  یرسول گرام ژهیبه و امبرانیپ تیاز مسئول کنندیابلاغ م

 .آمده است انیانذار سخن به م

 ربقا .2-1

 نیترکوتاه در«: مكنمُفى اقرب وقت »به درستى نزدیك تر است؛ «: اقرَْبُ الى الصوّاب»اسم تفضیل است از )القُرْب(؛ 

  وقت نیترکوتاهدر «: با قرب وقت ممكن»فرصت ممكن؛ 

 .دهخدا( ).نخویشاوندان و نزدیكا« اقارِب الرجُلِ و اقرَبُوه»یشاوندان؛ اقارِب و اقرَبُون: نزدیكان و خو -

 آیه انذار .3-1

و خویشان نزدیكت را ]از ( یامشهق)الهی  .و )نخست( خویشان نزدیكت را )از خدا( بترسان؛ أَنذِْرْ عَشِیرَتَكَ الأَْقْرَبِینَو 

 !نزدیكت را انذار کن و خویشاوندان)فولادوند(،  .هشدار ده و خویشان نزدیكت را)انصاریان(،  عاقبت اعمال زشت[ هشدار ده،

 )مكارم شیرازی(.

 مروری برتفسیرآیه إنذار .2

از شرک و انذارش، در جمله و اگر بعد از نهى رسول خدا د. اشاره به اینكه در دعوت دینى استثنا و تبعیض راه ندار

صاص به ذکر داد، براى افاده و اشاره به این نكته است که در مورد بحث، عشیره اقربین، یعنى خویشاوندان نزدیك تر را اخت

و مداهنه و  گذاردیو فرقى میان نزدیكان و بیگانگان نم شناسدیدعوت دینى استثناء راه ندارد و این دعوت، قوم و خویش نم

جراء شود، بلكه در این دعوت سهل انگارى در آن راه ندارد و چون سنن و قوانین بشرى نیست، که تنها در بیگانگان و ضعفاء ا

نیز با امتش فرقى ندارد، تا چه رسد به اینكه میان خویشاوندان پیغمبر با بیگانگان فرق بگذارد، بلكه  حتى خود رسول خدا

در تفاسیر اهل تشیع در دلالت کلمه اقربین (4۶۶ ،  1۵  ،علامه طباطبایی( .داندهمه را بندگان خدا و خدا را مولاى همه مى

دهد که پیش از ابلاغ دعوت خداوند به رسول خود فرمان میبیشتر روی خویشاوندان نزدیك پیامبر تاکید شده تا قبیله قریش. 

سبب آغاز دعوت ذاب الهی بترساند و دعوت توحید و رسالت را بر آنان عرضه کند. در بیان عمومی، نخست خاندان خود را از ع

اند ضرورت داشت تا پیامبر از حمایت خاندانش در محیط قبایلی عرب برخوردار شود و نیز بر آنان اتمام از خویشاوندان، گفته

 از نفر 40 روز آن در که را عبدالمطلبدستور داد که بنی علیها، پیامبر پس از نزول این آیه به بر پایه روایت حجت کند.

 را شدگان دعوت نیز برخی. فراخواند انه ابوطالبخ به بودند، ابولهب و عباس حمزه، ابوطالب، همچون پیامبر عموهای جمله

 به مهمانان همه گاهآن. انددانسته ابوقبیس کوه یا طالب، شعب ابیپیامبر خود خانه را دعوت محل و عبدمناف آل یا هاشمبنی

، سیر و سیراب شدند. سپس  قدح شیر به دست پیامبر گرامی یك و گوسفند ران خوراک صاع یك با آسا،معجزه ایگونه

جلوگیری  پیام الهی را به آنان ابلاغ کرد. ابولهب با جادو خواندن این مراسم، جلسه را بر هم زد و از ابلاغ پیامبر پیامبر

خطاب به حاضران، از رسالت خویش سخن گفت و از آنان در این راه  پیامبرمل شد و کرد. روز بعد هم به همین ترتیب ع

 دعوت او را اجابت نكرد و وعده یاری نداد. علییاری خواست؛ ولی هیچ کس جز 
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 ینتحلیل اسنادی احادیث و شبهات مخالف .3

 شبهه سندی .1-3

 در مورد حدیث یوم الدار شبهات ابن تیمیه .1-1-3

 از اعم ،ثمعتبر حدی یهاکتابرا کذب و ساختگی انگاشته و مدعی است که در هیچ یك از  ابن تیمیه، حدیث یوم الدار

 روند،می شمار به مرجع شده، یاد یهانهیزم در که ییهاکتاب تفسیر؛ و مغازی به مربوط هایکتاب و سنن، و مسانید صحاح،

در « فیو مریم کون فهد، اببعبد الغفاّر بن قاسم »ندی که وی در ادامه افزوده: ابن جریر و بغوی این حدیث را با س .است نیامده

، و احمد اندهکردا تكذیب ، که ترک نقل حدیث از او مورد اجماع است، سماک بن حرب و ابو داود او راندکردهآن است، روایت 

 ی را واضعون المدینی، اب به کار برده، اشبارهرا در « لیس بشیء»عموم احادیث وی را باطل دانسته، یحی ]بن معین[ تعبیر 

ستی مسم تا حد لغفار بن قاا، ابن حباّن گفته است: عبد انددانستهحدیث معرفی کرده، نسایی و ابوحاتم، او را متروک الحدیث 

ندی سساخت و احتجاج به او جایز نیست. ابن ابی حاتم این حدیث را با کرد، وعلاوه بر این اخبار را دگرگون میشرب خمر می

سایی غیر نانسته، دعبد الله بن عبد القدوس در آن است، روایت کرده و او ثقه نیست، یحی بن معین او را رافضی خبیث که 

 طنی او را ضعیف شمرده است.موثق، و دار ق

 ابن تیمیه شبههبه  پاسخ .2-1-3

را این گونه نقل  ند حدیثس -(2:319)«تاریخ الأمم و الملوک»و (۶2: 3)«تهذیب الآثار»یعنی  ،طبری در دو اثر خود

هال سم، عن المنحدثنا ابن حمید، قال: حدثنا سلمة بن الفضل، قال: حدثنی محمد بن إسحاق، عن عبد الغفار بن القا»کند: می

 «.البطن أبی ببن عمرو، عن عبد الله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب، عن عبد الله بن عباس، عن علی 

 از آن عتبارا اثبات به اند،نكرده شبهه -قاسم بن الغفار عبد جز –و پیروان او در اعتبار این سند  از آنجا که ابن تیمیه

 .پردازیممی قاسم بن الغفار عبد خصوص در حدیث سند بررسی به لذا نیست، نیازی سند، رجال دیگر ناحیه

و معرفی شیعه بودن ا ب تضعیف او رااند سب. برخی از کسانی که عبد الغفار بن القاسم را تضعیف و جرح نموده1

« ةرافضی لیس بثق»اند عبارت اند. ذهبی و ابن حجر عسقلانی، نخستین سخنی که در تضعیف عبدالغفار بن القاسم گفتهنموده

لیس بثقة، و کان  قال احمد بن حنبل:»گوید: ابن حجر چنین می (42: 4، 140۶؛ ابن حجر، ۶40: 2، 13۸2ذهبی، )است

 (.۸2۵: 1، 141۶ابن حجر،  )«لایا فی عثمانیحدّث بب

ها راوی شیعه های خود از دهاین در حالی است که مؤلفان صحاح ششگانه اهل سنت به ویژه بخاری و مسلم در کتاب

نقل یت اند نیز روااند. حتی بخاری از کسانی که به عثمان دشنام و ناسزا گفتهرا صحیح دانسته هاآنروایت نقل کرده و روایات 

ایت از او رو اب التوحیدولی بخاری در کت« کان یشتم عثمان»کسی است که « عباّد بن یعقوب الرّواجنی»کرده. به عنوان نمونه، 

 (104، 1423شرف الدین، )نقل کرده است

رار ق روایت او رساند. ابن تیمیه خود، عدالت راوی را میزان در پذیرشن تشیع راوی، زیانی به وثاقت او نمیبنابرای 

ابن  )«.لأنّ کون الراّوی من الشیعة لا یوجب أن یكون کلّ ما رواه کذباً، بل الاعتبار بمیزان العد»گوید: دهد و چنین میمی

 (133: 4، 140۶تیمیه، 
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و  سم را مدحن القا. عده ای از عالمان برجسته علم رجال و حدیث و صاحب نظرانِ بنام جرح و تعدیل، عبد الغفار ب2

 :اندردهکتوثیق 

و  ای که در مدحونهگالف( ابن عقده از حافظان و دانشمندان برجسته، عبدالغفار بن مریم را مدح و ستایش نموده، به 

د شعبه شد، مردم برگریمتمجید او مبالغه کرده است. ابن عقده بر این باور است که اگر عبدالغفار در جامعه شناخته و مشهور 

ابن ) «لو ظهر علم أبی مریم لما احتاج إلی أحد»گوید: در تعبیر دیگری ابن عقده می (43: 4، ۶140ابن حجر، )شدندجمع نمی

 «حرالمحدّث الب»، «حافظ العصر»های جرح و تعدیل به عنوان ناگفته نماند که ابن عقده در کتاب(۸2۵: 1، 141۶حجر، 

 )«.، عالماًکان حافظاً متقناً، مُكثراً»کند: ه مدح میگونشناخته شده است. سمعانی ابن عقده را این(۸39: 3، 1419ذهبی، )

 (394، 140۸سمعانی، 

عه است، و ابوحاتم معتقد است که عبدالغفار بن مریم متروک نیست، و وی از رؤسای شی»گوید: ب( حافظ ابن حجر می

 .(۸2۵: 1، 141۶ابن حجر،  )«دیدگاه شعبه نسبت به او خوب و مثبت بوده است

تایش قرار سنمود و او را مورد تمجید و ن حجاج نقل شده که وی از عبدالغفار بن مریم روایت نقل میج( از شعبة ب

 ( همان )ام.تر از عبدالغفار ندیدهتر و ضبط کنندهن باور بود که حافظداد. شعبه بر ایمی

ده که تصریح کر ، اماعیف دانستهد( ابن عدی، عبدالغفار بن القاسم را غالی در تشیع توصیف کرده و با این که او را ض

ین عبارت دلالت بر این دارد که وجه ضعف ا. (32۸: ۵، 1409ابن عدی،  )«یكتب حدیثه مع ضعفه»شود: حدیث او نوشته می

 عبد الغفار بن القاسم از نظر ابن عدی، غلو در تشیع بوده است، نه چیز دیگر.

جر حابن )است ل نمودهاین است که شعبة بن الحجاج از او روایت نقه( نكته قابل توجه در مورد عبد الغفار بن القاسم 

استگوترین ر» ،«حدیث در امیرالمؤمنین» همچون عناوینی با که است کسی الحجاج بن شعبة .(۸2۵: 1  ،141۶العسقلانی، 

: ۸، 4141مزّی، )اس معرفی شده« قة و مورد اطمینانث« »امت واحدة در علم رجال»، «پیشوای پرهیزکاران»، «مردم در حدیث

و لیس لأحدهم من الخبرة بالأسانید ما »گوید: داند و چنین میمی« پیشوایان حدیث»را جزو « شعبه»ابن تیمیه  ( 3۵۶ -3۵1

یث و ئمّة الحدأء من لأئمّة الحدیث، کشعبة و یحیی ابن سعید القطاّن و أحمد بن حنبل و یحیی بن معین و...، و أمثال هؤلا

مِن  یالحدیث عن النب أحوال من نقل العلم و و یامة و حفاّظة الذین لهم خبرةٌ و معرفة تامّة بأحوال النبنقاّده و حكّ 

 ( 311-310: ۷، 140۶ابن تیمیة،  )«الصحابة و التابعین و مَن بعدهم مِن نقلة العلم

 حجر، ابن)تاس کرده نقل روایت وی از بوده القاسم بن عبدالغفار شیوخ از که الأنصاری سعید بن یحیی همچنین

141۶، 1 :۸2۵) 

از کسی « یحیی بن سعید الأنصاری»و « شعبه»های مهم علم حدیث یعنی چگونه امكان دارد دو نفر از ارکان و پایه

 نباشد؟ هاآنروایت نقل کنند که مورد وثوق و اطمینان 

عبدالغفار بن القاسم در آن است، صحیح را با سندی که « یوم الدار». بسیاری از دانشمندان بزرگ اهل سنت حدیث 3

قد رُوی فی الخبر »گوید: کند و میفی حدیث یوم الدار را تصحیح میاند. ابوجعفر اسكااند و صحت آن را تأیید نمودهدانسته

موده، بیان ن« فضایل العشرة». حاکم نیشابوری حدیث یوم الدار را در ضمن حدیث (244: 13، 13۸۷ابن ابی الحدید، )«الصحیح

. طبری نیز تصریح به صحت حدیث یوم الدار (132: 3، 1421حاکم نیشابوری، )کنندو او و ذهبی هر دو آن را تصحیح می

در دو موضع حدیث یوم الدار را به دو طریق از عبدالله « شرح معانی الآثار»( نیز در کتاب خود 321بوجعفر طحاوی )م ا ؛کندمی
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« ذوی القربی»فقهی خمس و وصیت و تبیین مفهوم  مسائلر بن القاسم نقل نموده و به آن در بن عبد القدوس و نیز عبد الغفا

 ( ۶2: 3  ،13۸۷طبری،  )جوید بدون این که در این دو سند خدشه و انتقادی وارد کند.استناد می

 -2۸4: 3الآثار،  ح معانیشر ) اند، مانند طحاویمودهنهای خویش نقل . دانشمندانی که حدیث مذکور را در کتاب4

و دیگران  (12۶ -12۵: ۵؛ السنن الكبری، 1۸الخصائص العلویه، ص ) نسایی (،131: 2الأحادیث المختارة، ) ضیاء مقدسی(2۸۵

ل پس از نق هاآنآیند، با این حال هیچ کدام از همگی از کارشناسان جرح و تعدیل و از حافظان و اساتید حدیث به شمار می

 اند.طر وجود عبدالغفار بن مریم در سلسله حدیث، تضعیف و رد ننمودهحدیث، آن را به خا

ج ه در منهان تیمی. حدیث یوم الدار از روایات تفسیر طبری و تفسیر ابن أبی حاتم رازی و تفسیر بغوی است که اب۵

ابن  ) داندی میواحد وعلبی السنه به هر سه این تفاسیر احتجاج و استناد نموده است. وی بغوی را عالم به حدیث و أعلم از ث

جعلی  وحاتم در جرگه مفسرانی هستند که احادیث ساختگی ابن تیمیه بر این باور است که طبری و أبی( 12: ۷، 140۶تیمیه، 

 سیر استهای قابل اعتماد در تفکنند و این افراد دارای لسان صدقی در اسلام هستند و تفاسیرشان در بردارنده نقلرا ذکر نمی

 (.1۷9 -1۷۸: ۷مان: ه)

های سلف را با سندهای ثابتی نقل ترین تفاسیر دانسته است؛ زیرا طبری دیدگاهابن تیمیه تفسیر طبری را صحیح

 کند:دارد و از افراد متّهم نیز نقل روایت نمینکند و در آن بدعت وجود می

لثابتة، و لأسانید السلف بای؛ فإنّه یذکر مقالات افی أیدی الناس فأصحّها تفسیر محمد بن جریر الطبر یآلتأما التفاسیر »

 .( ۵1، 19۸0ابن تیمیة،  )«لیس فیه بدعة، و لا ینقل عن المتهمین

 است که هم . این در حالییر بغوی استت و احادیث ضعیف، تفسترین تفاسیر از بدعابن تیمیه بر آن است که پیراسته

 .کنندمی ذکر  انذار، حدیث یوم الدار را تفسیر طبری و هم تفسیر بغوی هر دو در ذیل آیه

حمد، ا)ن حنبلبا سندی متفاوت از آنچه طبری در تاریخ خود آورده، در کتاب مسند احمد ب« یوم الدار». حدیث ۶

از: شریك،  اندعبارتباشند. راویان این حدیث ذکر شده و همه راویان آن ثقه و واجد شرایط نقل حدیث می (23۶: 1، 141۶

توثیق و  لم رجال مورداز سوی کارشناسان ع هاآن، که همگی )عَلیه السّلام( منهال، عباد بن عبدالله أسدی، و علیأعمش، 

ر دافراد را  باشند. همچنین هر یك از این راویان مورد استناد صحاح اهل سنت هستند. بویژه بخاری و مسلم ایناعتماد می

 .( 144: 3، 13۸۵میلانی، )باشندیح بخاری و مسلم میجزو راویان صح هاآنصحیح خود ذکر نموده و 

کنند، از این رو، ضعف برخی از راویان حدیث ضرری باشد و یكدیگر را تقویت می. طرق حدیث در حد مستفیض می۷

 ضعیف این حال راویان آن زیرا اگر حدیثی دارای طُرق متعدد باشد و با ( 1۵۸ : 3، 142۶العاملی، )زندبه سندهای دیگر نمی

ل شد کند که اگر حدیثی از طرق مختلف نقشود به آن حدیث استناد نمود. بدر الدین عینی به نقل از نووی بیان میباشند؛ می

د توان به آن حدیث استدلال و احتجاج نمود؛ زیرا طرق حدیث، گوناگون و زیاتك راویان آن حدیث ضعیف باشد؛ میاگرچه تك

ضعاف یحتجّ  هااتمفردو قال النووی فی شرح المهذب إنّ الحدیث إذا روی من طرق و »ند: کناست و همدیگر را تقویت می

 (.30۷: 3تا، عینی، بی )«به
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 شبهات دلالتی .2-3

 رابطه قبول دعوت با جانشینی .1-2-3

مؤمنان دعوت  تمام را کهحضرتش نیست، چ ای جانشینیِ تنهایی، به معن به پیامبر تیمیّه گوید: قبول دعوتابن

، اگر تمام آن راستی . بهضرتش را پذیرفتند، مسلمان شدند، به یاری پیامبر شتافتند و در این راه، مال و جان خود را دادندح

 جانشین پیامبر شوند؟ هاآنممكن بود که تمام  پذیرفتند، آیاچهل نفر، این دعوت را می

 به شبهه ابن تیمیّه پاسخ .2-2-3

ین نبود که هر کس ا. ادعّای پیامبرنبود پیامبر علّت تامّه برای جانشینی یكم: مرحوم مظفّر گوید: قبول دعوت،

 خود خاندان حضرتش باشد، حتیّ اگر از خاندان پیامبر نباشد؛ بلكه خدای تعالی به او امر فرمود که ، جانشینقبول دعوت کرد

بود. باید دانست  هاآن، این جایگاه مخصوص رواین . ازرا هشدار دهد و آگاه سازد که برای دفاع و یاری حضرتش سزاوارتر بودند

حضرت، دعوت دانستند که کسی جز آنمیبود؛ زیرا خدا و رسولش علی که جانشینی، از همان روز اوّل، مخصوص

حجّت را بر  تا ودب رو، این اقدام برای تثبیت امامت حضرت علی کند. بدینو پیامبر را یاری نمی گویدنمی پیامبر را پاسخ

صورت، پیامبر بود، در آنیاد میزپاسخ مثبت گفتند،  پیامبر تمام کند و اگر به فرض، تعداد کسانی که به دعوت هاآن

 (23۶، ص 2ج  محمد حسن مظفر،همان ، ).کردمی معرفّی را به امامت هاآنترین شایسته

لم خود از بر اساس عبود؛ ولی پیامبر هاآنتمام  به کلام خطاب دوم: علاّمه محقّق سیدّ مهدی روحانی گوید: این

این  اساسگویند. برندای او را پاسخ نمیبه جز علی  هاآنیك از هیچ دانست کهمی هاآن و طبیعت و روابط هامنش

است که شما را فرا خوانم تا  فرموده من خبر داده؛ ولی به من امر به مرا خداوند نام جانشین»د: نفرمایمیگزارش، پیامبر 

 (۶۷، ص 3ج  مرتضی، سید جعفر، )«.باشد پس از این بر دیگران حجتّ

به عنوان بدل باشد؛ لذا فرمود:  هاآن که کلام، خطاب به یكی از دارد ، احتمالعلّامه محقق همان سوم: به گفته

 ، بعیدخگویی افراد متعدّداست. پاسد پاسخگو، شایسته وعده پیامبرفر نخستین پس« شود؟یك از شما وزیر من میکدام»

 گویی است. و این بعیدترزند، تقارن در پاسخاینكه آنچه ضرر می خصوصاًگیرد؛ قرار نمی توجهّ است و احتمال آن عرفا مورد

، 3ج رتضی، م سید جعفر، )مثبت خواهد گفت.، پاسخ جمع یك تن از آن فقط این مطلب که به، به ویژه با علم پیامبراست

 (۶۸ص 

 مسلمانان ؛ زیرا تمامباشد کلیّ با پیامبر از وزارت، همكاری مراد اند: بعید است کهچهارم: برخی از دانشمندان گفته

در  کامل پیامبر همیاری کردند. پس مراد از وزارت، همیاری در تمام امور و احوال است. این همیاری اختلاف مراتب خود با با

خص، برای رساند تنها این شعصمت که می درجه دارد؛ یعنی همان نیاز روحی و برتری و علم دین، به بالاترین درجات ایمان

/  بقره )«الظالمین عهدی لا ینال»عالی فرمود: چنان که خدای ت اندآلوده گناه یعنی امامت شایستگی دارد نه دیگران که به ظلم

 .نیستشخص، کسی جز علی  و این (124

در پیِ آن  ست بر وزارتی کهرا خداوند متعال قرار داده نه پیامبر، تا بتوان امامت را مترتّب دانبه علاوه، امامت علی 

چه گوید. پس آنآن ندا را پاسخ نمیه این نكته که کسی جز علی ب کند؛ علاوه بر علم پیامبراست و به آن ترغیب می
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مرتضی،  سید جعفر،)تر استروی، کلام مرحوم مظفّر، صحیحروی داد، برای اتمام حجّت و قطع عذرها بود. بدین الانذار در یوم

 (.۶۸ص ، 3ج 

این حدیث  یهاگزارشز توان به بعضی ابه معنی کلیّ، می همیاری در تأیید این نكته که وزارت در تمام شئون است نه

 و وارث وصیّ از خاندانش، برادر و وزیر و او خداوند هیچ پیامبری مبعوث نكرد، مگر آنكه برای»استناد کرد که صراحت دارد: 

بر طاووس که پیامبناهمچنین گزارش « مانند پیامبران پیشین، وزیری از خاندانم قرار داده است. قرار داد و برای من نیز،

 «.من امر فرموده است که شما را فرا خوانم به من اعلام داشته؛ اماّ به خداوند نام او را»فرمود: 

*  یرا من أهلیو اجعل لی وز :کندرا نقل می هی که دعای حضرت موسی ا این مطلب اشاره است به کلام الگوی

خی أو : و آیه .(34 29طه / )ک کثیراأشرکه فی أمری * کی نسبّحك کثیرا * و نذکر واخی * اشدد به أزری *  هارون

 ( 3۵ 34/  صقص)* قال سنشدّ عضدک بأخیكهارون.... فأرسله معی ردءا یصدقّنی... 

پیامبر را محكم  را داشته باشد، به جز نبوّت؛ یعنی بازویتم ااز وزیر، کسی است که تمام شئون پیامبر خ پس مراد

به او کمك رساند، از او و دینش دفاع کند، حامل اسرار  رسالت و تبلیغ امور مانند تدبیر دارد، در حمل بارهای سنگین نبوّت

 .در این راه تحمّل کند راو آزارها  هامشقّتعلوم الاهی باشد و 

او را  هاانسانکند، نه اینكه  یافت که خدای سبحانه انتخابش توانمی کسی ن ویژگیهایی را تنها درروشن است که چنی

 فقط یابد، نه اینكه، تحقّق میامری واقعی است که به عنایت الاهی در این فرد عصمت و مكارم اخلاق ها ازبرگزینند. این ویژگی

برای « پذیرد؟یك از شما وزارت مرا میکدام»که فرمود: ود. پس کلام پیامبر به سبب سبقت در بیعت با پیامبر، محقّق ش

 .بود هاآناتمام حجّت بر 

پذیرد، ست تا فردی که وزارت را میفقط ایمان به خود را نخوا هاآناز  رساند که پیامبرپنجم: ظاهر حدیث می

، ص 2 ج مظفر، محمد حسن،ایمان، وزارت او را بپذیرد. ) از پس خواست که هاآنوصیّ و خلیفه و وزیر و ولی او باشد؛ بلكه از 

یك از شما وزارت امکد»( لذا فرمود: به بعد 144ص  شرف الدین، سید عبدالحسین،به بعد،  2۷۸، ص 2ج  امینی،به بعد؛  232

بلكه  و ابوطالب و جعفر، علی ایمان بود ، اخوّت، وراثت، وصایت، ولایت و خلافت، از نتایج هماناگر وزارت« پذیرد؟مرا می

 .ان آورده بودندقبل از آن ایم به عقیده برخی از دانشمندان اهل تسنن از این نتیجه بودند؛ زیرا که خارج حتیّ حمزه نیز

ط مشى خرنامه و مشرکان در برابر اسلام و قرآن آمد، خداوند در آیات مورد بحث، ب یهایریگدر زمینه موضع ششم:

ر را دعوت به اعتقاد قبل از هر چیز، شخص پیامب .کندیمرا در ضمن بیان پنج دستور، در مقابل آنان مشخص سلام پیامبر ا

د : هیچ معبودیگویم، دهدیمتوحیدى که ریشه و اساس همه دعوت پیامبران را تشكیل  کندیمبه توحید  ترراسخهر چه 

 .لا تدع مع الله الها آخر فتكون من المعذبین(دیگرى را با خداوند مخوان که مجازات خواهى شد! )ف

این  ر نبود ولى اهمیتمنادى توحید بود، و هرگز انحراف از این اصل درباره او متصوپیامبر اسلام  مسلماً با اینكه 

ه علاوبا برسند ، تا دیگران حساب خویش رسازدیممساله بقدرى است که قبل از هر چیز شخص او را در این زمینه مخاطب 

: دهدیمسپس به مرحله اى فراتر از آن پرداخته چنین دستور  .ساختن دیگران باید از طریق خودسازى شروع شود

 .ین(خویشاوندان نزدیكت را انذار کن، و از شرک و مخالفت فرمان پروردگار بترسان )و انذر عشیرتك الاقرب

و فشرده تر شروع کرد و چه بهتر  ترکوچك یهالقهحبدون شك براى دست زدن به یك برنامه انقلابى گسترده باید از 

 نخستین دعوت اینكه پیامبر
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دى نزدیك خویشاون و هم پیوند محبت شناسندیمخود را از بستگانش شروع کند که هم سوابق پاکى او را بهتر از همه 

 .دورترند وضع خصمانه،ما و انتخاب و کینه توزیه هاحسادتکه به سخنانش بیش از دیگران گوش فرا دهند، و از  کندیمایجاب 

گان مشرک خود هیچگونه مداهنه و سازشكارى با هیچكس ندارد حتى بستکه پیامبر  دهدیمبعلاوه این امر نشان 

براى امى اسلام به هنگامى که این آیه نازل شد، پیغمبر گر .کندینمرا از دعوت به سوى توحید و حق و عدالت استثنا 

 .دیخوانیمبرنامه اى ترتیب داد که شرح آن را در نكات همین آیات به خواست خدا اجراى این فرمان 

 کنندیمو تنى که پیروى : با محبت و تواضع از مؤ منادیفرمایممورد توجه قرار گرفته  یترعیوسدر مرحله سوم دایره 

 .المؤ منین( بگستر )و اخفض جناحك لمن اتبعك من هاآناستقبال کن، و بال و پر خود را براى 

به  خواهندیممى که این تعبیر زیبا کنایه از تواضع توأم با محبت و مهر و ملاطفت است، همانگونه که پرندگان هنگا

ر حوادث م در برابه، تا رندیگیمخود اظهار محبت کنند، بالهاى خود را گسترده و پائین آورده و آنان را زیر بال و پر  یهاجوجه

ا زیر بال و پر خود است مؤ منان راستین ر مأمورنیز و هم از تشتت و پراکندگى حفظ شوند، پیامبر  احتمالى مصون مانند

 .شودیموشن که با کمى دقت ر کندیماین تعبیر پر معنى دقایق مختلفى را در مورد محبت با مؤ منان بیان  .بگیرد

تكیه بر  ئل تربیتىاطر مساواقعیت است که اگر یكجا به خذکر این جمله بعد از مساله انذار و بیم دادن بیانگر این  ضمناً

 هم گردد.تا از این دو معجون مناسبى فرا شودیمتكیه بر محبت و مهر و عاطفه  خشونت و بیم شده است بلافاصله

ند خداودر تفاسیر اهل تشیع در دلالت کلمه اقربین بیشتر روی خویشاوندان نزدیك پیامبر تاکید شده تا قبیله قریش. 

دهد که پیش از ابلاغ دعوت عمومی، نخست خاندان خود را از عذاب الهی بترساند و دعوت توحید و به رسول خود فرمان می

اند ضرورت داشت تا پیامبر از حمایت خاندانش در سبب آغاز دعوت از خویشاوندان، گفتهرسالت را بر آنان عرضه کند. در بیان 

 علیها، پیامبر پس از نزول این آیه به بر پایه روایت نیز بر آنان اتمام حجت کند.محیط قبایلی عرب برخوردار شود و 

 بودند، ابولهب و عباس حمزه، ابوطالب، همچون پیامبر عموهای جمله از نفر 40 روز آن در که را عبدالمطلبدستور داد که بنی

، شعب پیامبر خود خانه را دعوت محل و عبدمناف آل یا هاشمبنی را شدگان دعوت نیز برخی. فراخواند انه ابوطالبخ به

قدح شیر  یك و گوسفند ران خوراک صاع یك با آسا،معجزه ایگونه به مهمانان همه گاهآن. انددانسته ابوقبیس کوه یا طالبابی

پیام الهی را به آنان ابلاغ کرد. ابولهب با جادو خواندن این  پیامبربه دست پیامبر گرامی، سیر و سیراب شدند. سپس 

خطاب به  پیامبرجلوگیری کرد. روز بعد هم به همین ترتیب عمل شد و  ، جلسه را بر هم زد و از ابلاغ پیامبرمراسم

دعوت او را اجابت نكرد و  علیحاضران، از رسالت خویش سخن گفت و از آنان در این راه یاری خواست؛ ولی هیچ کس جز 

 وعده یاری نداد.

 

 شبهات تاریخی .3-3

 هیّمیت ابن از بعبدالمطّلتعداد بنی .1-3-3

عبدالمطّلب در آن روزگار، چهل تن بودند؛ اما روشن است که گوید: روایت طبری صراحت دارد که بنیتیمیّه میابن

 .به این تعداد نبودند زمان در آن هاآن
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 هیّمیت ابن شبهه به پاسخ .2-3-3

اند. کلمه غییر دادهت« و عبدالمطّلببن»بوده و بعضی از راویان، آن را به « بنوالمطّلب»اصل روایت  ظاهراً: یكم

( آمده است. از جمله: سیره هاشم)بنی همین کلمه قاً یدق، هاگزارش از است که در برخی« بنوهاشم»مترادف با « بنوالمطلّب»

؛ 3/3۵0کثیر ر ابن، تفسی1/111؛ مسند احمد 1۵/113؛ کنزالعمّال 2/40حاتم؛ البدایة و النهایة ابی، از ابن1/4۵9کثیر نبویّه ابن

 .۵۷۸نسخه خطی مكتبة مراد( رقم )؛ مسند بزار 2/2۷ ؛ تاریخ یعقوبی11۵؛ اثبات الوصیّة / 1/۸۷تاریخ دمشق 

؛ ۶۶، ص 3ج  ، سید جعفر،مرتضی)المطّلب را گرد آوردمعی از بنیجعبدالمطّلب و ، بنیدر روایات دیگر آمده که پیامبر

هات در را افزوده است. این گونه اشتبا« عبد»رسد که راوی به اشتباه، کلمه ، به نظر میاساس این بر .(۶2، ص 2: ج 3

نظر از آن )صرف کلّیّت که اشدببودن اصل این رویداد تواند دلیل بر دروغآید؛ لذا نمی، فراوان پیش آمده و میراویان یهاگزارش

 .جزئیات( مورد اتّفاق است

ستبعادی دارد که در اشصت سال داشت. چه  هاآنترین سنبودند که کم ب در آن زمان، ده نفردوم: فرزندان عبدالمطّل

 (۶۶، ص 3ج  مرتضی، سید جعفر، )که به چهل نفر برسند؟ باشند زمان، خودشان فرزندانی داشته آن

 .ه عدد دقیقمورد نظر است نرساند که عدد تقریبی، و این می« چهل نفر یا کمتر یا بیشتر»سوم: در متن روایت آمده: 

 میزان خوردن و نوشیدن .4-3

این کلام دروغ است؛ « هر فردی یك جذعه خورد و یك فرق شیر نوشید.»گوید: بر اساس این روایت، تیمیّه میابن

 .نداشتند کس به این میزان از خوردن و نوشیدن، شهرتهاشم هیچچون در میان بنی

  هیّمیت ابن شبهه به پاسخ .1-4-3

رساند که به این میزان از خوردن، نمی هاآندهد که شهرت نداشتن رحوم مظفّر به این اشكال چنین پاسخ مییكم: م

فهمیم در اهلِ چنین خوردنی نبودند، از این روایت، مبالغه راوی را می آنان در واقع چنین نبودند. اگر به فرض بپذیریم که

صورت روی داده است اینكه مبالغه بدین . یاران گوسفند و یك عسّ شیر داد یك هاآنکه به هر یك از اظهار معجزه پیامبر

 مظفر،؛ ۶۶، ص 3ج  مرتضی، سید جعفر،)گونه بخوردتوانست بدیناراده خوردن به شیوه خودش داشت، می هاآنکه اگر یكی از 

 .(23۵، ص 2ج 

نیست و در حقیقت، این بیان، تأکیدی  بعید یعاد یك ساله برای یك فرد ضأن یعنی دوم: خوردن یك ران گوسفند

  است بر تحقّق اعجاز پیامبر

 نازل شریفه آیه اینكه که موقعی اینكه آن خلاصه که بسیار مفصل داریم و عامه خاصه طرق از اخبار بسیاری در سوم:

و  مختصری طعامه نفر بودند و ب حدود چهل هاآنو  را المطلب عبد هایفرمود اولاد دعوت حضرت بود بعثت اوائل اینكهشد و 

 شدم مبعوث منسحر کرد و فرمود  بر حمل ابو لهب کهو شیر داد  اطعام را هاآن تمام بود نفر کافی یك برای که شیر کمی

نكردند و  قبول باشید هیچكدام من و وصی و خلیفه وزیر و معین کهحاضر هستید  شما از رمود کدامیكفانذار فرمود و  را هاآن

کردند  سرزنش طالب ابی بهبرخاستند و رفتند و  هاآنکرد و  و بیعت برخاست علیتكرار فرمود فقط  مرتبه سه را کلام اینكه

 .)9۶صفحه  - 14 طیب، )تو قرار داد اعو مط رئیس راپسر  اینكه، اینكه که
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 گیرینتیجه 

 و مشهور تیروا هب ،یخیتار مهم حادثه نیا وقوع سنت، اهل و عهیش مفسران و علما از شده ارائه اسناد به توجه با

 گرید نزول شأن و تیروا چهار صحت و تیماه ،یطباطبائ علامه که چنان. است دیترد قابل ریغ و یقطع مسلم، یامر معروفش،

 (33۶-33۵ ص ،1۵ ج ق، 141۷ ،یطباطبائ ).کندیم رد یمنطق استدلال با را هیآ

 دستور به و ،«إنذار» فهیشر هیآ نزول از بعد ن،یقیفر مفسران و علما اتفاق به «الدار حدیث» حادثه نكهیا به توجه با

 عن ینطق وما» فهیشر هیآ اساس بر رایز م؛یبدان خدا دستور به و یاله یامر زین را آن ثمره دیبا گرفته، صورت متعال خداوند

 تیتبع که باشد،یم یاله یوح ن،ید غیتبل یراستا در اکرم امبریپ گفتار همه حداقل( 403: نجم) «یوحی یوح إلا هو إن الهوى

 .است یضرور و واجب آن از یرویپ و

 نقل در که «ربك یعذبك به رتأم ما تفعل لم إن إنك محمد یا فقال لیجبر جاءنی حتى فصمت» لیدل به ثیحد نیا

 نیجانش انتخاب ،یلها فرمان و امر به اکرم امبریپ که است آن انگریب آمده، تسنن اهل یعلما از یبرخ و عهیش یعلما اکثر

 .است امامت بحث العاده فوق تیاهم نشانه ن،یجانش انتخاب و انذار عدم صورت در عذاب به وعده و است؛ نموده

 فمعرو نقل ،...(و یعتزلم دیالحد یاب ابن و یمازندران شهرآشوب ابن و یحلب ابوالصلاح و دیمف خیش دمانن) علما از یبرخ

 و یأخ یكون أن على الأمر اهذ على یوازرنی فأیكم إلیه أدعوکم أن الله أمرنى قد» فرموده که اکرم امبریپ گفته نیا لیدل به را،

 وجود «یفتیخل» کلمه هانقل از یبرخ در اگرچه و. انددانسته یاله ینیجانش و خلافت در حیصر ،«فیكم خلیفتی و یایوص

 نهیزم نیا در ،یلبح ابوالصلاح که، همچنان. دارد ینیجانش در صراحت باز «ییوازرن فأیكم کلمه وجود لیدل به یول ندارد،

 ابوطالب به ستهزاا شكل به که «رالدا حدیث» از مخاطبان عرفی فهم«إشكال بغیر خلافة النبوة عرف فی الوزارة»: سدینویم

 نیرالمؤمنیام گاهیاج که است آن نشانگر ،«تطیع و لابنك تسمع أن أمرک قد طالب لأبی یقولون و یضحكون القوم فقام»: گفتند

 رییتغ ل،یتأو یبرا یهیتوج چیه پس. کند اطاعت او از دیبا هم او پدر یحت که بالاست یحد به ،ینیجانش و وزارت قبول از بعد

 مخاطبان عرفی همف نیهم ،یعیش مفهوم به امامت آغاز بر ثیحد نیا دلالت رو، نیا از. ندارد راه ثیحد یمعنا در تصرف و

 در سخنان نیا ثمره که است آن دهنده نشان( اطیعوا و له فاسمعوا) امبریپ سخن یمكان و یزمان تیموقع و. است حدیث

 نیتوه شانیا به سبتن و نداشتند یاعتقاد و مانیا امبریپ به که بودند یکسان مجلس در حاضران. شد خواهد روشن بعد انیسال

 و فهیخل از» که دهد انفرم بدانان ستین مطاع حاضران انیم در خودش اوامر که امبریپ که ندارد معنا. داشتندیم روا تمسخر و

 و اندکرده اشاره دخو از پس تیولا و خلافت به سخن نیا با امبریپ که رفتیپذ دیبا ن،یبنابرا« .دیکن اطاعت من نیجانش

 .دارند فرمانش به گوش و اندرفتهیپذ را او یامبریپ که است یکسان متوجه خطاب نیا

 واقعه، مختلف یهاگزارش نقل از پس ر،یالغد کتاب در ینیام علامه که است انیب قابل ،یطبر نقل سند ضعف درباره

 فیتضع القاسم بن فارعبدالغ تنها و هستند ثقه همه سند، در موجود انیراو: است گفته و کرده یبررس را یطبر خیتار متن سند

 تیروا یو از و کرده حمد و گفته ثنا را او عقده ابن که یدرحال. است بوده عهیش الغفار، عبد که روستا بدان نیا و است شده

 نیا او، از یهقیب و میابونع ه،یمردو ابن حاتم، یاب ابن ر،یجر ابن اسحاق، ابن همچون ثیحد دیاسات نیهمچن. است کرده نقل

 سند ینیام علامه. اندندانسته فیضع را منقول ثیحد سند، در شخص نیا حضور بهانه به کدام، چیه و اندکرده نقل را ثیحد

 .(1۷3 ص ،3 ج ،13۸0 رشاد، یصادق)انددانسته حیصح زین را یینسا خصایص و حنبل ابن مسند
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، مرداد 22ماره احمدی میانجی، علی: مقاله حدیث الانذار یوم الدار، چاپ مجله رساله الثقلین، ش .4

 .ش 13۷۶

 .141۵یروت، آلوسی، سید محمود: روح المعانی فی تفسیر القرآن العظیم، دار الكتب العلمیه، ب .۵

مؤسسه  : الغدیر فی الكتاب و السنه و الادب،چاپ سوم،امینی نجفی، شیخ عبد الحسین احمد .۶

 .142۵دائرة المعارف الفقه الاسلامی، ایران، قم 

 .141۶بحرانی، سید هاشم: البرهان فی تفسیر القرآن، نشر بنیاد بعثت، تهران،  .۷

 .تایلوم، ببخاری، محمد بن اسماعیل: صحیح البخاری، موقع وزارة الاوقاف المصریة، نشر نامع .۸

، بیروت، لعلمیةدادی، علاء الدین علی بن محمد: لباب التأویل فی معانی التنزیل، دار الكتب ابغ .9

141۵. 

وت، ی، بیربغوی، حسین بن مسعود: معالم التنزیل فی تفسیر القرآن، دار احیاء التراث العرب .10

141۸. 

ن، ربی، لبناث العرابیضاوی، عبد الله بن عمر: انوار التنزیل و اسرار التأویل، نشر دار احیاء الت .11

 .، چاپ اول141۸بیروت، 

 ی، بیروت،العرب ثعالبی، عبد الرحمن بن محمد: جواهر الحسان فی تفسیر القرآن، دار احیاء التراث .12

141۸. 

اث ترلدار احیاء ا ثعلبی نیشابوری، ابو اسحاق احمد بن ابراهیم: الكشف و البیان عن تفسیر القرآن، .13

 .1422العربی، بیروت، 

هران، شگاه ت، ابو المحاسن حسین بن حسن: جلاء الأذهان و جلاء الأحزان، انتشارات دانجرجانی .14

 .ش 13۷۷

زارت ارات وحسكانی، عبید الله بن احمد: شواهد التنزیل لقواعد التفضیل، سازمان چاپ و انتش .1۵

 .1414ارشاد اسلامی، تهران، 
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بان و آذر آ، 122له مبلغان، ش (، یوم الدار، چاپ مج2حسینی، سید جواد: مقاله حدیث ولایت ) .1۶

 .ش 13۸۸

تابستان  دشتی، مهدی: مقاله پایان سالهای ابری )بازخوانی مجدد یوم الدار(، مجله سفینه، .1۷

 .23، شماره 13۸۸

وریه، سلفكر، ازحیلی، وهبه: التفسیر المنیر فی ا لعقیدة والشریعة والمنهج،چاپ دوم، نشر دار  .1۸

 .1411دمشق، 

روت، : الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل، دار الكتاب العربی، بیزمخشری، محمود بن عمر .19

140۷. 

 .3۵، چاپ 142۵سید قطب، فی ظلال القرآن: نشر دار الشروق، لبنان، بیروت،  .20

ه عمومی تابخانکسیوطی، عبد الرحمن بن ابی بكر: الدر المنثور فی تفسیر بالمأثور،چاپ اول، نشر  .21

 .1404ه(، قم، حضرت آیت الله العظمی مرعشی نجفی)ر

، 140۷م، ، محر4۵، مجله منبر الاسلام، سال «وانذر عشیرتك الأقربین»شاهین لاشین، موسی:  .22

 .شماره یكم

 .ش 13۷3شریف لاهیجی، محمد بن علی: تفسیر شریف لاهیجی، دفتر نشر دار، تهران،  .23

 .ش 13۸۵صدوق، محمد بن علی بن بابویه: علل الشرایع، کتاب فروشی داوری، قم،  .24

ات، اطبایی، محمدحسین: المیزان فی تفسیر القرآن، منشورات مؤسسة الأعلمی للمطبوعطب .2۵

 .141۷بیروت، لبنان، چاپ اول، 

 13۷2 طبرسی، فضل بن حسن: مجمع البیان فی تفسیر القرآن، انتشارات ناصر خسرو، تهران، .2۶

 .ش

 .تاطبری، ابو جعفر محمد بن جریر: تاریخ الطبری، موقع یعسوب، بی .2۷

 .1412بیروت،  ابو جعفر محمد بن جریر: جامع البیان فی تفسیر القرآن، نشر دار المعرفة،طبری،  .2۸

ق احمد ، تحقیطوسی، محمد بن حسن: التبیان فی تفسیر القرآن، دار احیاء التراث العربی، بیروت .29

 .تاقصیر عاملی، بی

و  14 شسفینه، طالعی، عبد الحسین: مقاله حدیث یوم الدار، منابع و صحت حدیث، چاپ مجله  .30

 .ش 13۸۶، بهار و تابستان 1۵

 .141۵عروسی حویزی، عبد علی بن جمعه: تفسیر نور الثقلین، انتشارات اسماعیلیان، قم،  .31

، اث العربیء الترفخر رازی، محمد بن عمر: التفسیر الكبیر )مفاتیح الغیب(،چاپ سوم، نشر دار احیا .32

 .1420لبنان، بیروت، 
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زارت ارات وات بن ابراهیم: تفسیر فرات کوفی، سازمان چاپ او انتشفرات کوفی، ابو القاسم فر .33

 .1410ارشاد اسلامی، تهران، 

فیروزآبادی، مجد الدین محمد بن یعقوب: القاموس المحیط، به اشراف محمد نعیم  .34

 .142۶العرقسوسی،چاپ هشتم، نشر مؤسسة الرسالة للطباعة، والنشر والتوزیع، بیروت، لبنان، 

لامی، حمید: مقالة بازشناسی دعوت پیامبر)ص(، مجله پژوهشهای اجتماعی اس فغفور مغربی، .3۵

 .۶۵، شماره 13۸۶مرداد و شهریور 

 .141۵فیض کاشانی، ملا محسن: تفسیر الصافی، انتشارات الصدر، تهران،  .3۶

 .141۸روت، قاسمی، جمال الدین: محاسن التأویل،چاپ اول، نشر دار الكتب العلمیه، لبنان، بی .3۷

 .ش 13۶4محمد بن احمد: الجامع لاحكام القرآن،چاپ اول، نشر ناصر خسرو، تهران، قرطبی،  .3۸

رت ات وزاقمی مشهدی، محمد بن محمدرضا: کنز الدقائق و بحر الغرائب، سازمان چاپ و انتشار .39

 .ش 13۶۸ارشاد اسلامی، تهران، 

 .ش 13۶۷قمی، علی بن ابراهیم: تفسیر قمی، دار الكتاب، قم،  .40

لمی، حسن ع ح الله: منهج الصادقین فی الزام المخالفین، نشر کتابفروشی محمدکاشانی، ملا فت .41

 .ش 133۶تهران، 

 .تایبمراغی، احمد بن مصطفی: تفسیر المراغی،چاپ اول، نشر دار الفكر، لبنان، بیروت،  .42

 رتضی(،مرتضی العاملی، سید جعفر: الصحیح من سیرة الامام علی)ع( )المرتضی من سیرة الم .43

 .1431 لاسلامی للدراسات،چاپ سوم، بیروت، المرکز ا

لحدیث مرتضی العاملی، سید جعفر: الصحیح من سیرة النبی الأعظم)ص(،چاپ دوم، نشر دار ا .44

 .ش 13۸۶ /142۸ للطباعة و ا لنشر، 

 .ش 13۷1ن، مكارم شیرازی و همكاران: تفسیر نمونه،چاپ دهم، نشر دار الكتب الاسلامیه، تهرا .4۵

 .13۸2عبد القادر: بیان المعانی، نشر مطبعة الترقی، دمشق، ملا حویش آل غازی،  .4۶

 .1421میلانی، علی: حدیث الدار، نشر مرکز الابحاث العقائدیة، قم،  .4۷

 142۷ میلانی، علی: تشیید المراجعات و تفنید المكابرات،چاپ چهارم، نشر الحقائق، قم، .4۸

 

 

 


